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Orizontul ideatic al hermeneuticii lui
FD.E. Schleiermacher

Intentia textului de fatd este aceea de a surprinde si descrie
intr-un mod sintetizant cateva dintre presupozitiile care vor sta la baza
si vor face posibild emergenta hermeneuticii ca artd a interpretdrii,
odatd cu inceputul secolului XIX prin Friedrich Schleiermacher.
Deplasarea hermeneuticii de la statutul de disciplind speciald, filo-
logicda ori exegeticd, inspre o hermeneuticd generald s-a infdptuit intr-
un cadru cultural-istoric complex, in care o serie de teme dispersate in
intreaga arie a filozofiei, esteticii, filologiei si eticii vor ajunge final-
mente sa se iImpleteascd intr-un mod percutant si s& se propund ca o
teorie universald a intelegerii si interpretdrii. Odatd cu primele
aforisme din 1805 ale tGndrului pastor protestant, se initiazd, pe de o
parte, o mutatie care reprezintd o autonomizare a hermeneuticii si, pe
de altd parte, o reformulare radicald a acesteia ca metodd universal
criticd.

Propunem, prin urmare, o reconstructie concisd a orizontului
culturalfilozofic In care s-a miscat gandirea lui Schleiermacher. Vom
incerca Insd s& atingem doar cateva dintre locurile de focalizare ale
tematicii de ordin comprehensiv-hermeneutic. In continuare vom
incerca schitarea unei veritabile metafizici a lui Schleiermacher, astfel
cum apare ed in Discurs despre religie si in cursurile de filozofie, care
poartd numele de Dialectica.

Constitutia ideatic a problematicii nucleice a hermeneuticii
generale este In fapt un ansamblu de idei si elabordri care isi are
emergenta in spatiul de legdturd dintre dialectica schleiermacheri-
and, hermeneutica si etica sa. Anticipdnd, sustinem cd unul dintre
firele esentiale care circuld pe parcursul acestui studiut este ideea ca
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posibilitatea hermeneuticii este deschisd de o viziune organicistd
asupra ncaturii, de un pluralism fundamental al adevdrului produs de
interpretare si de o plasticitate funciard a premizelor epistemologice
ale constiintel - toate acestea fiind chiar sublimdri ale contextului
romantic in care se miscd Schleiermacher.

Pentru inceput insd, vedem ca necesar sd punctdm anumite
aspecte din istoria hermeneuticii, aspecte cu care hermeneutica
romanticd va intra In polemicd, sau alte idei pe care aceasta le va
absorbi, conferindu-le nuantele proprii.

Interpretarea Bibliei ca model

Inc& din primele schite ale hermeneuticii sale - atét in cea de
la Halle (1805) cét si in proiectul de la Berlin (1805-1810), dar chiar si in
notele din 1819 si 1828-1832 - Schleiermacher concepe corpusul
hermeneutic intr-un mod polemic cu traditia exegezei Bibliei. Principi-
ile fatd de care t&ndrul romantic se defineste opozitiv sunt formulate
pentru prima datd de filozoful evreu, reprezentant al epocii elenistice
- Filon din Alexandria, de Origene si de Sfantul Augustin in a sa De
doctrina christiana.

Filon din Alexandria este primul din istoria hermeneuticii care
propune un model interpretativ bazat pe diferenta dintre a) sensul lit-
eral si b) sensul alegoric al Scripturilor. Pornind de la o lecturd a
Vechiului Testament, acesta discerne o semnificatie alegoricd care
transcende textele sacre. Este vorba despre un procedeu de inter-
pretare prin care se deschide si se postuleazd un ,sens mai profund”,
figurat, metafizic chiar, care coexistd cu sensul literal. Alegoreza va fi
modalitatea exegeticd prin care se descifreazd, in Vechiul Testament
sensul venirii si implinirii timpurilor prin evenimentul crestin. Ceea ce
face posibild aceastd spargere originard a interpretdrii intr-una lite-
rald si una spirituald, este In fapt un principiu metafizic care se
exprimd, asa cum observa si Mathias Jung, printr-o analogie a celor
doud sensuri cu relatia corp-suflet. Tot la Filon apare pentru prima
datd ideea cercului hermeneutic, idee ce va face carierd in
hermeneutica schleiermacheriand, devenind un nex pentru viziunea
sa. Este vorba despre o relatie circulard intre pdrtile Scripturii si sem-
nificatia de intreg. Numai prin parte deschid eu intregul si doar prin
comprehensiuneda intregului se deschide sensul unei pdrti. Avem, prin
urmare, o primd tematizare a cercului hermeneutic - o primd formu-
lare a principiilor de consistentd pentru interpretare.

Schema duald intre spirit si literd se va transforma, odatd cu
Origene, intr-o tripartitie. Pe de o parte el postuleazd dualitatea filoni-
and - diferentiind doar in interiorul sensului alegoric. In Despre prin-
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cipii, Origene distinge intre 1) sensul corporal (literal); 2) sensul psihic
(sufletesc) si 3) sensul spiritual (pneumatic) al Bibliei. Tripartitia de ori-
gine filozoficG greceascd (corp-suflet-spirit) devine decisivad pentru
interpretarea hermeneuticd. Cele trei tipuri de sens sunt considerate
ca flind date si unificate In textul sacru. Aceastd paradigmd va
ramdane centrald pentru intreaga exegezd biblicd, pdnd la Reformd -
ea urmdand s& se complexifice doar in Evul Mediu, c&nd interpretarea
alegoricd se va impdrti In patru elemente: 1) historia, 2) alegoria, 3)
tropologia si 4) anagogia. Hermeneutica ar fi aici activitatea de
extragere a adevdrului ascuns in Cartea Sfantd. Acest adevar, dupd
cum putem constata, este plural dar coexistd in text.

Potrivit lui Martin Heidegger ,Augustin a dat prima hermeneu-
tic& de mare stil”. In De doctrina christiana, Biblia este v&zutd ca fiind
principial clard si inteligibild. Astfel, hermeneutica sau interpretarea
trebuie s& se concentreze asupra locurilor intunecate din aceasta.
Neclaritatea unui fragment este problema centrald care trebuie rezol-
vatd, in viziunea lui Augustin, si nu sensul mai profund, ascuns. Ea va
fi rezolvatd printr-o interpretare paraleld cu textul, prin cunoasterea
limbii In care a fost scris& si prin familiarizarea cu situatia istoricd in
care a apdrut textul. Principiul caritatii, adica al iubirii, este cel care
mediazd intre interpret si Cartea Sfantd, pe 1&ngd elementele enu-
merate mai sus. Textul va fi inteles cénd cititorul sdu va avea iubire
pentru Dumnezeu si pentru umanitate si se va 1dsa umplut de sensul
care ii este transmis. Vectorul interpretdrii indica inspre interioritate,
inimd& - doar acolo, dupd Augustin, se implineste adevdrul divin.

Existd in cele doud modele prezentate pdnd acum un contrast
care va duce la o dubld configurare a rolului hermeneuticii si inter-
pretarii. Atat la Origene, la Filon, cat si in Evul Mediu - la Sféntul
Toma, de exemplu - sensul textelor este vazut ca fiind creat de Dum-
nezeu si obiectiv - acesta afléndu-se intricat in Biblie. Caracterul de
lucru, autonom, al interpretdrilor, se afld in contrast insd cu chemarea
augustineand inspre logosul originar care se afld in interior si cu care
fuzioneazd interpretarea dupd ce ea a eliminat pdrtile intunecate
sau neclare ale semnificatiei existente. Totusi, existd o presupozitie
care subintinde intreaga hermeneuticd biblicd, si anume aceea cd
adevdrul este contfinut in expresii si cd el este plural dat de mintea
divind - interpretarea efectudnd doar un travaliu de purificare si eli -
berare a acestui adevdr obiectiv. Prin urmare, ea ar fi o ,subtilitas
explicandl” aplicatd si subordonatd textelor specifice si constituita
datoritd ascunderii sensului distinct al acestora. Dupd cum vom
vedea mai tarziu, hermeneutica lui Schleiermacher se opune unui
astfel de mod de a concepe intelegerea si interpretarea unui text. El
va nega ca fiind fundamental caracterul de subtilitas explicandi si
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va propune constructia hermeneuticii pornind de la statutul ei de
subtilitas inteligendi.

Hermeneutica iluminist&

O alt& etapd care a influentat si mai percutant hermeneutica
lui Schleiermacher este aceea ce se numeste hermeneutica iluministd.
Reprezentanti cum ar fi Johann Konrad Dannhauer, Johann Martin
Chaldenius si Georg Friedrich Meier concep actul hermeneutic
pornind de la o comprehensiune pan-semioticd a lumii. Weltanschau-
ungrul iluminist este infuzat de idei de origine spinozistd si leibniziand.
Spinoza, in Tratatul teologico-politic, este cel care a conferit o noud ori-
entare pentru hermeneuticd. Oferind o interpretare revolutionard dar
scandaloasd a Bibliei, acesta propune ideea cd insusi adevdarul textu-
lui depinde de interpretare, si nu invers. Strtdngerea sensului unui text
prin 1) cercetarea naturii si particularitatii limbii in care au fost scrise
cdartile; 2) clarificarea enunturilor fiecdrei carti pentru a cunoaste pasii
argumentului si 3) cGutarea circumstantelor, a vietii si intereselor auto-
rilor - Intreg parcursul critico-rational, este cel care permite recon-
structia sensului. Noile tipuri de analizd hermeneuticd pe care le are
in vedere Spinoza sunt a) analiza gramcaticald, b) analiza structurald
si ¢) analiza istoricd. Ins& ceea ce este revolutionar la el din perspecti-
va istorieli hermeneuticii este faptul cd interpretarea si intelegerea
devin competente centrale intr-o realitate lizibild. Tocmai datorita
acestui aspect, Johann Konrad Dannhauer propune o hermeneuticd
(el fiind primul care foloseste acest termen) avand forma unei stiinte
unice. Dupd ce interpretarea Bibliei a fost subminatd de crezul ratio-
nalist al lui Spinoza, acum activitatea de interpretare este indepdrtatd
de exegeza biblicd. A sa Hermeneutica generalis vizeazd inter-
pretarea corectd si competentele acesteiq, ea fiind subsumatd logicii,
ca si concept al proceselor stiintifice. Desigur, crezul iluminist devine
formator la Dannhauer - prin urmare, procesul interpretativ este inca
centrat pe locurile intunecate ale textelor sau realitdtilor - inter-
pretarea rdmdne o muncd de clarificare prin emiterea de ipoteze
rationale. Elementele definitorii pentru hermeneutica iluministd sunt:
dezvoltarea tehnicilor interpretative prin determinatie conceptuald,
constientizarea scopului unui text, cunoasterea limbii autorului, ana-
liza analogiilor, critica textului, cét si a intelege intentia autorului in
text Mathias Jung).

Ultimul punct va fi dezvoltat de Johann Martin Chaldenius in
prima hermeneuticd scrisd In limba germand, Infroducere In inter-
pretarea corecta o discursului si a scrierilor rationale. Chaldenius,
trddédnd nuante evident leibniziene, vorbeste despre centralitatea

73



Vlad Moldovan

Sehepunktului, elaborénd o teorie a punctului de vedere. Intelegerea
este o activitate rationald, modificatd de un perspectivism fundamen-
tal.

Paradigma hermeneuticii iluministe este circumscrisd de ideea
armoniei si a rafionalitdtii lumii prestabilite, de un Dumnezeu ca mo-
nadd supremd (Leibniz) si ca autor al ei. Lumea este vazutd ca sumd
a semnelor care se Impart in doud domeniti: intr-o realitate culturald si
istorica si una naturald. Cel ce va expune In mod plenar acest model
pan-semiotic este Georg Friedrich Meier (1718-1777). Acesta incearca
sa construiascd o artd generald a interpretdrii in care interpretarea
este activitatea rationald cu intrebuintare universald. Un semn nu este
altceva decdt o mediere prin care se cunoaste un alt lucru, iar dome-
niul obiectelor hermeneuticii este realitatea in totalitatea sa. Prin
hermeneuticd avem acces nici mai mult nici mai putin decét la stiinta
regulilor prin care se pot cunoaste semnificatiile. Friedrich Schleier-
macher va retine din modelele de hermeneuticd iluministd aceasta
conceptie pan-semiotica asupra lumii si textelor, cét si universalitatea
interpretdrii si comprehensiunii. Alte elemente pe care el le va prelua
sunt importanta intentiei autorului, interpretarea gramaticald
(cunoasterea limbii), interpretarea si reconstructia istorico-culturald.
Dar hermeneutica sa este una romanticd, ea contestd capacitatea
logicii de a finaliza si rotunji comprehensiunea. Pan-semiotismul la
care el se gndeste este mai degrabd unul plastic si organic decat
logico-cauzal, asa cum il concepeau rationalistii.

Filologia hermeneutic&

Un alt curent important pentru cercetarea nocastrd este filologia
hermeneuticd. Teologul german Johann August Ernesti (1707-1781) si
filologul Georg Anton Friedrich Ast (1778-1841) sunt doi dintre
reprezentantii importanti ai filologiei germane ce au reorientat
hermeneutica inspre nou instituita disciplind a filologiei.

Continuator al revolutiei teologiei luterane, Ernesti este cel care
a instituit, impreund cu Gesner scoala de cercetare a literaturii antice
prin care se vor edita clasicii greci. Totodatd, pentru hermeneuticd, el
este fondatorul scolii gramatico-istorice, care va fi formatoare si pentru
téndrul Schleiermacher. Ernesti este cel care sustine c& aceleasi legi
ale stiintei au valoare atdt pentru autorii profani cat si pentru autorii
sacri. Un text, pentru Ernesti, prezintd un singur sens si nu mai multe si,
deci, nu existd un sens alegoric ci un sens ce depinde de uzaj. Toatd
problema hermeneuticii devine una de naturd gramaticald. Iar la el
gramatica este supusa obiceiurilor umane - ea nu are o formd purd si
unicd. Reconstructia tabloului semantic si sintactic al unei epoci
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garanteazd o comprehensiune corectd. Insé si la Ernesti, dar mai ales
la Ast, este evidentd aparitia unei interioritati psihice si culturale care
este transformatd de situatia istoricd. Asa cum observa si Peter Szondi
- hermeneutica pre-romanticd si romanticd cunoaste o orientare din-
spre interpretare spre comprehensiune. Astfel in lucrarea care a
apdrut paralel cu cercetdrile schleiermacheriene - Grundlinien der
Gramatik, Hermeneutik und Kritik (1808) - F. Ast vede ca fiind central
conceptul de spirit pentru hermeneuticd. Tot la el reapare si este
susstinutd primordialitatea cercului hermeneutic - spirtul este mis-
cared prin care semnificatia pdrtilor si semnificatia intregului - sunt
implicate reciproc prin comprehensiune - el poate fi atins ca intreg
prin urmdrirea semnificatiilor pdrtilor. Dacd la Ernesti avem un primat
al aspectului gramatical al hermeneuticii - atunci la Ast - sunt accen-
tuate - partea si individualitatea. Schleiermacher va prelua de la aces-
ta - In hermeneutica sa - ideea de reconstructie a spiritului individucl
al scriitorului insd va Incerca s contrabalanseze aceastd psiholo-
gizare a hermeneuticii cu aspectul gramatical obiectiv si istoric al lui
Ernesti.

In continuare vom atinge citeva probleme esentiale pentru o
hermeneuticd romanticd - adicd pentru Grundton-ul romantic. Ins&
inainte de a formula ideile romantice trebuie s& ne intoarcem la pre-
decesorii ei - Leibniz si Spinoza si sa subliniem elementele pe care
romanticii le vor prelua de la ei.

Spinoza i Leibniz

Influenta lui Spinoza si Leibinz este una decisiva pentru intrea-
ga miscare hermeneuticd din care Schleiremacher este reprezentan-
tul cel mai important. Aceasta este una indirectd - prin cosmologia
implicitd pe care romanticii o impdrtdasesc. De fapt existd un mod stra-
niu de imbinare a ideilor leibniziene si spinoziste care dd un orizont
ideatic In care conceptia despre univers vine sa afirme plenitudineaq,
continuitatea si gradatia fiintelor si obiectelor. Expresia sacrd a seco-
lului 18 - este asa cum bine sustine Arthur Lovejoy - ,marele lant al
fiintei”. De aici rezultd sentimentul de plindtate al universului si de
conexiune in infinitatea substantiald:

In lumea vizibild gi corporald nu vedem nici o lacund, nici un
gol. Pina jos de tot de noi scoborirea se face cu pasi usorl si printr-o
serie continu& de lucruri care la fiecare deplasare se deosebesc foarte
putin unele de altele..vom gdsi peste tot ca diversele specii sunt legate
Impreuna si se deosebesc prin nuante aproape imperceptibile.”

General vorbind si incercind sa esentializdm - prin intermediul
filozofiei leibniziene se reafirmd in filozofia modernd - infinitatea lumii
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si pluralitatea lumilor locuite. Universul fiind creat pentru ca tocte
formele existentei s& se manifeste potrivit structurii lor interioare. In
spatele ideii de pluralitate si de egalitate a substantelor - a ideii ca
existd o valoare intrinsecd fiecdrei fenomenalitdti - se afld, bineinte-
les, doctrina leibniziand a monadelor. Monada nu este altceva decit o
substantd care nu se poate descompune, ea este simpld (adicd fard
padrti) si ea intrd in compozitia a tot ceea ce este compus. Aceste mona-
de sunt adevdratii atomi ai nostri care nu au intindere si care sunt
complet inchisi si autonomi. Aceste puncte metafizice nu sunt altceva
decit un centru de perspectivd, un suflet care are un punct de vedere
- si care prin punctuatia si prin agregarea acestora fac posibile
fenomenele. Intreg universul este concentrat in acest punct metafizic
- el exprimind restul punctelor de vedere - prin transformarea sa.
Aceste monade cu toate cd sunt entitdti inchise, fard ferestre - comu-
nicd printr-o modalitate ascunsd cu Dumnezeu - care le-a predeter-
minat destinul integrindu-le prin calcul in armonia infinitd Cu
exceptia lui Dumnezeu - monada este independentd - fiind o entele-
hie - si diferd calitativ de orice altd monadd. Diferenta dintre monade
este exprimatd de Leibinz - de ceea ce el numeste principiul inde-
scirnabilelor - acesta exprimind faptul c& nu existd doud monade
desavirsit asemdndtoare, desi diferenta poate descreste sub orice
diferentd dinainte fixatd (J. Beaufret). S& retinem prin urmare - acest
statut de unicitate pe care fiecare substantd il prezintd. Leibinz este cel
care exprimd ideea cd ,orice individ este o specie infimd”. Ea va trans-
pare la Schleiermacher in primatul hermeneutic al interpretdrii
tehnice - adicd In principialitatea si valoarea absolutd pe care
hermeneutica o atribuie individualitdtii - fie ea discursiva si stilisticd.
Pe lingd pluralitatea, infinitatea chiar a substantelor, unicitatea si
diferentierea lor valoreazd si ideea de fortd care nu este altceva decit
principiul schimbdrii. Monada creatd este supusd schimbdrii - ba
chiar aceastd schimbare este continud in fiecare monadd - Leibinz o
numeste fortd primitivd - diferentiind-o de fortele derivate care se
nasc din masd si vitezd. Monada - este un atom metafizic care are o
stare , dar care privitd din perspectiva timpului nu este altceva decit
fortd si dinamism. Apetitia sa, adicd habitusul sdu - care este modul
prin care Dumnezeu activeazd intern monada - naste dinamismul si
miscarea monadei. Aspectul acesta dinamic si fluid al universului
vazut ca fiind constituit de o infinitate in care pdrtile actioneazd una
asupra celorlalte - se va transforma la romantici in auto-poesisul etern
al spiritului lumii. Lumea e exprimatd de toate substantele deopotriva
- datoritd multitudinii infinite a substantelor - toate aceste universuri
infinite nu sunt altceva decit perspectiva uneia singure.

Ajungem astfel la celdlalt filozof rationalist a cdrei filozofii a
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fost extrem de influentd in perioada romantic& si la identificarea pe
care el o propune intre Naturd si Dumnezeu: ,Eu nu fac aceeasi sepa-
rare intre Dumnezeu si Naturd pe care au fdcut-o tofi cei despre care
am cunostintd™. Ceea ce presupune Spinoza in Etica sa este o viziune
monistd asupra naturii in care ea apare concomitent ca natura natu-
rata - adicd Dumnezeu conceput In unitatea sa vesnica si natura nat-
urans - adicd Dumnezeu conceput ca ,modificat” intr-o infinitate de
feluri, astfel incit s& nu existe nimic care sa nu fie Dumnezeu modificat
intr-un anume fel. Spinoza distinge de asemenea intre Dumnezeu ca
substantd alcdtuitd dintr-o infinitate de atribute si modurile sale - care
sunt finite si sunt lucrurile particulare. Trecerea lui Dumnezeu - este
tocmai fulguratia acestor moduri. De asemened o idee ca va fi asimi-
latd in viziunea romanticd a lui Schleiermacher este faptul ca sub-
stanta infinitd se modeleazd progresiv - istoric. Substanta lui Spinoza
conceputd ca ceva independent, cautosuficient si infinit - va conferi un
aspect panteist In care romanticii se vor regdsi. Prin urmare universul
este luat ca intreg, ca o totalitate. Absolutul este identificat cu univer-
sul si cu dinamica sa. Pentru romantici punctul cel mai inalt al filo-
zofiei nu este congstiinta ei ci universul insusi. Atit idealismul absolut cit
si romantismul se vor construi pe monismul lui Spinoza si pe vitalismul
lui Leibniz - opunindu-se dualismului printr-un naturalism si realism
specific si fundamentat pe un materialism vitalist. Schleiermacher |,
care il descoperd pe Spinoza incd de timpuriu - prin intermediul
polemicii panteiste dintre Jacobi si Mendelssohn - va fi cel care il va
introduce pe acesta prietenilor sdi romantici. El este considerat unul
dintre propagatorii panteismului spinozist care si-a asumat ideile
acestuia. Tot el este cel care vorbeste in Discurs despre religie despre
necesitatea unui realism mai inalt - in care substanta universald nu
poate fi redusd la domeniul subiectivitatii. Subiectele finite nu sunt
altceva decit pdrtile acestei infinitati. Absolutul e conceput ca un
intreg organic unde intregul determind identitatea fiecdrei pdrti si
flecare parte determind identitatea intregului. Adicd fiecare subiect
devine determinant prin locul sdu in intreg si intregul se determind
prin fiecare subiect, Absolutul nu mai este in experientd - ci el face
posibild expereinta. Putem observa in aceste dezvoltdri o vaditd opo -
zitle a romanticilor fatd de intreaga traditie subiectivistd pornind de la
Descartes si trecind prin Kant si Fichte. Ceea ce romanticii contestd -
asa cum observa si F. Beiser este 1) cutonomia, 2)spontaneitatea si 3)
autosuficienta subiectului. Sinele, fie cd este ele ego cogito, aperceptie
tfranscendentald sau Eu practic - nu este in fapt fundamentul spontan
si originar al activitdtii sale. Viziunea panteistd era una concomitent
religioasd si stiintificd - prin care se dd seama de infinit folosindu-se
de un naturalism fondat pe un materialism vitalist. Ideea cd esenta

77



Vlad Moldovan

materiei nu constd in extensiune ci in miscare este una de sorginte
leibiziand - Insd ea a fost preluatd de cdtre Herder si dezvoltatd in
continuare de Schelling.

Hamann si Herder

F. Beiser - identificd in introducerea sa la Imperativul romantic
citeva dintre punctele traditiei carteziene pe care Hamann, Herder,
Holderlin, Novalis, Schlegel si Schleiermacher - le criticd. Este vorba
despre conceptia mecanicistd asupra naturii - aceasta fiind inlocuitd
cu una organicd, vitalista si expresivista (C. Taylor), dualismul minte si
trup - fiind Inlocuit cu un monism si cu ideea de gradualitate a aces-
tul monism, principiile prime si subiectivitatea auto-illuminatd, auto-
fondatoare. Iluminismul poate fi interpretat ca fiind in mare o epoca
dedicatd simplificdrii si standardizdrii gindirii - a standardizdrii prin
simplificare. Schimbarea de paradigmd a romantismului aduce cu
sine ideea cda diversitatea este in esentd o valoare si c& fundationalis-
mul funciar al metafizicii iluministe intr& in criz& datoritd caracterului
sdiu auto-anihilant si de nesustinut. Autoritatea ratiunii asa cum a fost
ea sustinutd de majoritatea iluministilor - autoritatea prin care aceas-
ta era suverand, standard al adevdrului, principiu al auto-evidentei,
justificare pentru moralitate, universald si impartiald, putea explica
totul in naturd - a fost constatatd de inamicul declarat al luminismu-
lui si unul dintre fondatorii Sturm und Drang-ului - Johann G. Hamann.

La Hamann vom gasi citeva dintre ideile extrem de importante
ce vor fi preluate de Schleiermacher in hermeneutica sa. Polemica sa
cu Kant va deveni un reper pentru tindra generatie. Filozoful sustinea
faptul cd ratiunea nu e autonomd si cd ea practic se gdseste in
imposibilitatea de a prinde particularul si de a explica viata. Dacd
Kant sustinea autonomia ratiunii - Haomann este cel care o contextu-
alizeazd si o intelege ca un produs al fortelor sociale si culturale. Una
dintre greselile pe care iluminismul o continud - ea pornind chiar de
la platonism - este sustinerea purismului ratiunii. Acest purism - nu
este altceva pentru Hamann decit o ipostaziere iluzorie a rafiunii. Fa-
cultdtile nu existd Intrrun domeniu noumenal - in fapt existd un
empirism funciar la Hamann. Acest tip de empirism il va avea si
Schleiermacher. Prin el putem explica anti-fundationalismul - pe care
atit Hamann cit si Schleiermacher il sustin. In ce const& acest
empirism? In principiul examindrii manifestdrilor particulare. Rati-
unea va fi vazutd de acum inainte ca expresii, moduri de a vorbi, de
a actiona, de a scrie - ce s-a constituit intr-o culturd specificd. Daca
pentru iluministi natura umand e fundamental aceeasi (I. Berlin) in
toate timpurile si toate locurile - si variatiile locale si istorice sunt lip-
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site de importantd - acestea fiind subsumcate unui set de principii uni-
versale si invariabile - la filozoful pietist - adevdrul este din contrd -
intotdeauna particular si niciodatd general. Individuum est ineffabile
- adicd ceea ce este real este individual - sistemele fiind doar niste
JAnchisori ale spiritului”. Una dintre ideile revolutionare ale acestuia
este faptul ca ratiunea existd numai ca limbaj: ,Nu numai ca intreaga
abilitate de a gindi se bazeazd pe limbaj..ci si limbajul este totodatd
crucea incomprehensiunii ratiunii in sine’. Nu existd deci o facultate
speciald a ratiunii ci numai moduri rationale de a gindi si a actiona.

Limbajul este tocmai ,instrumentul si criteriul ratiunii” - si daca
vrem sd vorbim despre ratiune - trebuie s& ne referim in mod necesar
la intruparea sa in si ca limbaj. Limbajul este conceput de cdtre
Hamann ca raddcind comund ce se afld in spatele facultdtilor etero-
gene - adicd spatiul unde intelectul si sensibilitatea sunt unite. In
dialectica si hermeneutica sa - Schleiermacher -va face din rolul
fondator al limbajului un principiu ce pe de-o parte distruge metoda
transcendentald de a concepe gindirea si pe de altd parte va face
necesard o artd interpretativa ce se miscd in interiorul acestei discur-
sivitati funciare. Cunoasterea a priori este pentru Hamann o imposi-
bilitate - toatd cunoasterea fiind una necesar empiricd - ar fi absurd
sa vorbim despre cunoasterea inainte de senzatie - si de aici ideea de
empirism si de realism prezentd la romantici.

In opera sa impresionant& The Sources of the Self in capitolul
The Expresivist Turn (Turnura expresivista) — Charles Taylor indicd noul
tip de configuratie pe care cultura pre-romanticda il asumda. Este vorba
despre relatia extrem de relevantd a binomului expresie-medium.
Articularea naturii gasitd in om, realizarea acesteia ca formd de
expresie , necesitd Iintotdeauna prezenta unui medium optim in care
eda sd se implineascd. Limbajul se prezintd dintr-o astfel de perspectiva
ca fiind cadrul ideal, dar nu numai, chiar conditia sine qua non al
manifestdrii si exprimdrii libere a subiectilor. Ins& pe 1ingd primor-
dialitatea limbajului - care se dovedeste a fi constitutiv pentru consti-
intd - cel de-al doilea element semnificativ este individualitatea in
forma e concretd.

Va sta In portanta operei lui Herder - care in lucrdri cum ar fi
Eseu asupra originii limbii (1774), Alta filozofie a istoriei cu privire Ia
formarea omenirii (1774), Idei cu privire la filozofia istoriei vietii (1790)
- s& radicalizeze aspectele comprehensive pe care expresivismul pre-
romantic si romantic il contin. Pronind de la individuatia specifica
monadelor leibniziene - acesta sustine ideea cd fiecare individ e
diferit si original - si c& aceasta determind cum ar trebui s& traiascd
el: ,Fiecare fiinfd umand Isi are propria naturd, ca si cum ar fi intr-un
acord straniu pentru el al tuturor sentimentelor intre ele”?,
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La fel cala Hamann - limba, gindirea si simtirea, sensibilitateq,
sunt indisolubile intrepdtrunse si la Herder. De aceea existd o tendintd
de a cunoaste intr-un mod organic redlitatea, ca intrepdtrundere de
forte - care sunt fragmente ale unei unice forte atotprezente si originar
diferentiante. Ins& pentru a intelege intrun mod mai precis noua
paradigmd -este obligatoriu s& comprehenddm in ce constd aceastd
organicitate pe care Herder, si mai tirziu Schleiermacher - o vor
sustine ca organizare de bazd& a naturii ca sursa si ca intreg,a limba-
jului si a microcosmosului unei vieti umane.

In lucrarea sa apdruté in 1770 - Despre cunodsterera si simfirea
in sufletul omenesc putem aprecia principiile metafizice generale ale
filozofiei lui Herder. Aici elaboreazd el teoria fortelor organice - pe care
o va aplica in toate lucrdrile sale. Presupunerea mediald este ca
gindirea si corpul nu sunt forme distincte de substantd - ci grade
diferite de organizare si dezvoltare ale unei forte (Kraft) supreme si
unice care este de fapt principiul unic. Esenta fortei - si deci a orga-
nismului - constd in 1) autogenezd si 2)activitatea auto-organizanta
care produce o orinduire de la simplu la complex. La fel ca si la Kant,
in Critica facultatii de judecare (partea a lI-a, cap 62) — Herder identi-
ficd ideea de organism ca ansamblu plastic dintre intreg si pdrtile
sale, care isi are propria teleologie. Pe de altd parte, Herder merge mai
departe decat Kant, care pdstreazd structura organicd doar pentru
constiinta reflexivd (structura organicd, insistd Kant, trebuie sa
ramdnd dodr o presupozitie, deoarece, avénd in vedere strict expe-
rienta, nu existd dovezi empirice de validare a ei). Herder considerda
plasticitatea, istoricitatea si adaptabilitatea unui organism ca fiind
constitutiva pentru intregul univers al fortelor — prin urmare, atat lim-
bajul cét si cultura, cat si sufletele individuale - dau seama de un ast-
fel de dinamism si se miscd intr-un continuum plastic. Pentru acesta,
analogia intre diversele niveluri ontologice este extrem de importan-
t&. Teza noastrd este c& hermeneutica lui Schleiermacher, nu numai
cd admite noua paradigmd, dar este chiar un rezultat necesar al
acesteia. Primatul cercului hermeneutic in intreaga arie a artei inter-
pretdrii, faptul cd el surprinde eterna dinamicd concretd a limbajului
general (aspectul gramatical) si a limbajului individual (aspectul psi-
hologic) - indicd faptul c& plasticitatea si dinamismul sunt sublimate
si se exprimd sub forma cercului hermeneutic, pentru Schleiermacher,
ele sunt active la oricare nivel de analizd si interpretare. Existd o fini-
tudine originard a organismului, o individualitate radicald a sa si o
miscare graduald de aprehendare a manifestdrilor sale:

,Omul e vadit creat sa caute randuiala, s& cuprindd cu privirea
un cradmpei de vremuri..e vorba de modelare, de o forma determinata,
de o existentd proprie. Nu se poate lua nici unei fiinte ceva din toate
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acesteq, cdaci toate insusirile si actiunile el se bazeazda pe ele. Lantul
acesta fara sfarsit ajunge de la creator la sGmburele unui firicel de
nisip, caci §i el are o forma determinatd in care atinge adesea cea
mai frumoasa cristalizare™.

Viziunea metafizicd a lui Schleiermacher

In continuare ne propunem s& reludm ideile pe care le-am
identificat Intr-un mod succint la filozofii si hermeneutii premergdtori
lui Schleiermacher si sa observ&m cum aspectele evidentiate pdnd
acum se Impletesc in viziunea sa ontologicd si cum aceasta face posi-
bil& si esentiald hermeneutica ca artd a interpretdrii.

Trebuie s& mai mentiondm faptul c& cercetarea noastrd face,
in mod intentionat o scurtcircuitare. Nu ne vom ocupa aici de
explordrile pe care contemporanii romantici ai lui Schleiermacher le
dezvoltd. Lasdm in seama unei cercetdri viitoare evidentierea
afinitatilor ideatice dintre Hélderlin, Novalis si Friedrich Schlegel
Aceasta deodrece s-ar presupune o extindere si o elaborare extrem de
complexd in care diferentele de nuantd, reludrile, influentele dintre
acestia si Schleiermacher trebuie sa fie subliniate. Sarcina unei astfel
de intreprinderi ii va reveni unui viitor referat.

Existd o serie de coordonate extrem de relevante ce circumscriu
filozofia si hermeneutica lui Schleiermacher. Pe parcursul referatului
am incercat sd evidentiem, dacd nu originea acestora, atunci cel
putin locurile in care ele transpar. Modusul de gandire si conceptia lui
Schleiermacher pot fi considerate ca o canalizare a acestor configu-
rari. Pentru a fi mai clari, s& le enumerdm pe tocate acum:

1. Holismul si panteismul spinozist.

2. Organicismul si plasticitatea leibniziand.

3. Antifundationalismul romantic.

4, Pluralismul.

5. Relativismul.

6. Expresivismul herderian.

7. Realismul mai inalt”.

8. Dinamismul si constructivismul.

Q. Empirismul lui Hamann.

10. Individualismul si diversitarismul (cum este numit de cdtre
Arthur Lovejoy).

Vom incepe cu modul in care Schleiermacher concepe univer-
sul, in lucrarea sa din 1799, Discurs despre religie. Dupd cum se stie,
Schleiermacher este considerat unul dintre inovatorii protestantismu-
lui - Discursul sdu std la baza acestei noi mutatii pe care teologul
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hermeneut o propune. Tema discursului sdu este in mod prim sur-
prinderea esentei religiei ca ,provincie universald” si separatd de
metafizicd si morald, si, in mod secund, spiritualizareaq, interiorizarea si
individualizarea credintei crestine. Existd in formarea lui Schleierma-
cher un incontestabil filon pietist. Pietismul a fost o miscare religios-
comunitard care s-a definit in opozitie cu protestantismul ortodox. El
presupune o interiorizare religioasd si importanta experientei perso-
nale in fata lui Dumnezeu. Centrul pietismului se afld la Halle, locul in
care Schleiermacher si-a implinit studiile academice. Doud dintre ca-
racteristicile pietismului sunt: importanta comprehensiunii unei indi-
vidualitdti impregnate afectiv si simtdmantul empatic secondat de
sensul misterului existent in om si naturd Inc& din Discursul sdu,
putem evidentia accentul pe care il pune Schleiermacher pe individu-
alitate - ideea c& fiecare om are ceva absolut propriu si cd nu exista
doud forme concrete de existentd identice. Aceasta este vazutd in
polemicd cu ,uniformitatea géndirii fundationaliste”. Schleiermacher
devine un dusman declarat al uniformizdrii produse de modurile de a
abstractiza ale filozofiei iluministe si transcendentale, care concep
omenireda In termeni generali:

.Ce ar Insemna repetifia uniformd chiar si a celui mai Inalt
ideal? Omenirea - dacd excludem timpul si circumstantele exterioare
ar fi pretutindeni aceeasi. Ar fi aceeasi formula cu acelagi coeficient.
Ce ar insemna aceasta fatd de nesfarsita varietate pe care o aratd cu
adevdarat omenirea? S& ludm orice element al umanitdtii s vom gasi
in el aproape toate conditiile posibile. Nu-l vom gasi izolat..nici com-
binat cu toate celelalte elemente posibile..ci vom gdsi toate ameste-
curile posibile Intre acestea doud, In toate combinatiile neobisnuite §i
ciudate. Si dacd ti-ai putea imagina combinatili pe care nu le vezi
aceastd lipsa ar fi o dezvdluire negativa despre univers, un semn ca, Ia
temperatura prezentd a lumii, aceastd combinatie nu este posibild.”®.

Diversitatea si individualitatea, adicd pluralitatea pe care
realul (universul infinit) o destf&soard prin fulguratiile sale, se opune
tendintei de uniformizare aflatd, de exemplu, in domeniul moralei:

.De ce predominda oare in domeniul moralei aceastd uniformi-
tate demnd de mild care incearca sa reduca viata umand la o sin-
gura formula fard viata? Cum a putut oare deveni predominanta
aceasta tendintd, dacd nu printr-o radicald lipsa de simt pentru carac -
teristica fundamentald a Naturii vii, care tinde pretutindeni catre diver-
sitate si individualitate (Mannigfaltigkeit und Eigentumlichkeit)”®.

Modalitatea unitard prin care Schleiermacher concepe univer-
sul este surprinsd de ,intuitia fascinantd” a infinitului. Exist& in consti-
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tutia infinitului doud forte antagonice, doud polaritdti care, prin com-
binarea lor instituie o individualitate: 1) atractia si 2) repulsia. Daca
metafizica traditionald iti propune sa deducd universul - s& urce la
cauzele prime, s& demonstreze necesitatea realului - religia, cu intu-
ifia sa imediatd a infinitului, intuitie care este in fapt sentiment, da
seama de multiplicitatea caracterelor umane. Ideea centrald a Dis-
cursului constd In faptul cd ,religia este intuitia universului” - si c&
aceastd religie este in mod primordial simf, gust pentru infinit - a simti
infinitul prin intuitie. La fel ca si la Spinoza, si la Herder si romantici,
divinul este principiul activ care actioneazd asupra omului. In fapt, tot
ceeda ce este finit este manifestare a infinitului si religia este tocmai
modalitatea prin care iubesti si contempli fericit activitatea eternd.
Aici se vede dinamismul ca principiu - ideea ¢& un haos spiritualizat
se afld in continud reorganizare, care la r&dndul ei va redeveni haos.
Cele doud facultdti in care acest simt al infinitului transpare sunt fan-
tezia, imaginatia’, ca productivitate de noi sensuri, si intuitia -
Anschauung - Bewustwerden - Innenwerden - toate fiind expresii ce
corespund unei vederi imediate, directe, in care nu intervine reflectia
sau ratiunea. Intuitia va deveni in Dialecticd functia organicd - sensi-
bilitatea concretd a constiintei de sine imediate. De fapt, prin inter-
mediul intuitiei religioase se produce o fuziune a finitului cu infinitul,
a subiectului cu obiectul - ins& una care este accesibild doar senti-
mentului si nu constiintei de sine cunoscdtoare. Cum am mai spus,
legile fondatoare ale materiei si spiritului sunt, pentru Schleiermacher,
atractia si repulsia - iar intre cele doud are loc o dialecticd, un joc, prin
care iau nastere corpurile si sufletele infinit variate:

.01 astfel am avut cea mai profundd intuitie. Mi-a devenit clar
ca fiecare om ar trebui sa reprezinte omenirea in felul sGu propriu, intr-
o combinatie unica de elemente, astfel incét omenirea sa se manifeste
in toate felurile si sa devind real tot ceea ce, In completitudinea infini-
tului, poate fi zamislit de pantecele ei.”®.

Principiul ideatic care std la baza acestei viziuni este faptul ca
infinitul nu se poate realiza decdt intr-o infinitate de forme finite, ca
absolutul nu se poate realiza decéit intr-o infinitate de conexiuni rela-
tive. Prin imaginatie si reconstructie si prin apropierea produsd de
activitatea interioard, cel care trdieste aceastd intuitie totald incearca
s& cuprindd intreaga lume. Una dintre nevoile subiectului constient ca
este o parte a infinitului, este apropierea de tot ceea ce existd. Aceasta
necesitate a apropierii va deveni, la Schleiermacher, un principiu
hermeneutic - tinta individului va trebui sd fie o intelegere si o sim-
patie universald - o asimilare cresc&ndd prin imaginatie a Naturii si
in special a nivelului experientei, a tipurilor de caracter si culturd care
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pot fi gdsite la oameni in toate perioadele istorice.

.De multd vreme, puterile mele se straduiesc sa se apropie de
fot; cand oare il voi cuprinde prin actiune sau contemplatie, si voi
atinge o unitate interioard cu totul care se afld in mine..vol ajunge s&
stapdanesc acel intreg, parte dupd parte si parte cu parte; cea mai fru-
moasd perspectivd se intinde in fata mea.”.

Religia, In forma sa primd, oferd intuifia in care intotdeauna
ramdne ceva singular. Universul afecteazd individul - existd la
Schleiermacher, asa cum observa si Dalia T. Nassar, o prioritate a
fiintei fatd de constiintd - si aceasta va deveni una dintre tezele cen-
trale ale lui Schleiermacher.

Relatia Dialecticd - Hermeneutica

Numai printr-o lecturd a Dialecticii sale putem noi s& intelegem
ceeda ce Manfred Frank numeste ,empiricizarea conceptelor, anti-inte-
lectualismul si anticonceptualismul” fundamental al filozofiei sale. De
aceedq, Schleiermacher nu are o metafizicd in sensul clasic, dacd prin
ea se numeste o doctrin& fundationald filozoficd. In Dialectica el vine
sa argumenteze tocmai faptul cd neconditionatul, acea identitate din-
tre subiect si obiect - pe care Fichte o regdseste in autoinstaurarea eu-
lui, acest neconditionat nu pocate fi gandit ca unul ce apartine
aceleiasi serii de entitdti opozitive (conceptele sunt entitdti antitetice,
care se definesc prin interrelationare) — adicd el nu pocate fi cunoscut
intr-un mod transparent si discursiv: ,unitatea care se afld deasupra
conceptulul, chiar si deasupra celul mai inalt - e aceea de care cine-
va nu se poate apropia, oricat de mult ar urca in sistemul conceptelor”.
Aceastd unitate nu este identicd cu totalitatea, suma cunoasterii si
fiintelor, ci este fundamentul lor absolut. Constiinta de sine imediata
este afectatd de acest fundament - dar rezultatul este un sentiment de
sine concret, sentimentul unei dependente de ceva care nu poate fi
discursivizat, al unei ratdri a cuprinderii, la nivel logico-conceptual, a
infinitului: sentimentul fiintei Manfred Frank) este acel Grundgefiihl al
sufletului - un sentiment fundamental al infinitului si al Naturii vil
Fenomenul de bazd al vietii constiente nu este la Schleiermacher o
cunoastere a ceva, ci este doar faptul cd noi nu suntem sursa propriei
existente si cd nu putem reflecta despre fundamentul absolut ci doar
despre lipsa totald de fundament a sinelui in sine. Comunicarea com-
pletd se dovedeste a fi o imposibilitate cu até&t mal necesard.
Hermeneutica ca si artd a comprehensiunii va tine cont de aceastd
sarcind infinitd a cunoasterii si a comunicdrii acesteia. Kant intelegea
conceptul ca unitdti intelectuale pure sub care se subsumeazd clase-
le de obiecte. In schimb, Schleiermacher intelege conceptul si sensi-
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bilitatea pe linie leibniziand. Preluénd conceptia sa de la profesorul
sdu Eberhard - un reprezentant de seamd al leibnizianismului,
Schleiermacher presupune identitatea ratiunii si a senzatiei si vor-
beste despre o fortd fundamentald a sufletului, pentru care facultdtile
sunt doar modificdri ale sale. Aceastd perspectivdl este necesard
deoarece fard ea nu putem intelege multitudinea de tranczitii intre
actiuni si stdri de-a lungul vietii unei constiinte identice. Tocmai de
aceea Schleiermacher numeste sensibilitatea functia organicd si inte-
lectul functia intelectuald si le concepe ca doud functii coinherente,
care devin ceea ce sunt datoritd gradului de pasivitate sau activitate
a sufletului In acel punct (un minimum de sensibilitate se afld in inte-
lect si viceversa).

Numirea gé&ndului si a senzatiei este determinatd numai de
caracteristicile care predomind in acel moment in suflet. Conceptele
sunt ocazionate de functia organicd atunci cénd ea disturbd dez-
voltarea presupozitiilor pur rationale ale comunicdrii si instaureazd
diferente in formarea conceptelor. Gradualitatea pe care am obser-
vat-o In filozofia leibniziand, este esentiald la Schleiermacher - con-
ceptele sau cuvintele fiind In mod esential aglomerdri de proprietdti
ale cdror elemente sunt numite predicate. Semnificatia unui concept
este identicd la Schleiermacher cu semnificatia unui cuvént - cu sfera
sa creatd, pe care o formeazd unitar. Putem sublinia aici alt principiu
al hermeneuticii schleiermacheriene: coinherenta totald dintre
gandire si limbaj. Limbajul nu mai este astfel, ca inainte, o repre-
zentare a unei g&ndiri pure ci este chiar substanta in care gé&ndirea se
intrupeazd instantaneu. Functia organicd - cea care determind sfera
lingvisticG a unui cuvant prin asignarea de noi date - este diferitd la
flecare subiect, atét datoritd modalitdtii sale personale de a fi afectat,
cat si datoritd locului sadu diferit in univers - si de aici conceptia sau
uzul semantic si aplicarea sintacticd a cuvintelor este diferitd si poate
s& intre In conflict intre diversele gandiri. Intelegem, astfel, cd actul
comprehensiunii nu este o optiune (asa cum el apare in hermeneuti-
cile precursoare lui Schleiermacher) ci este o conditie ontologicd dic-
tatd de primatul comunicdrii intre constiintele care schematizeazd
diferit.

Schema este conditia de posibilitate a semnificatiei lingvistice
si tine de procesul interior de schematizare, prin care fiecare constiinta
incearcd sa fixeze imaginea universald pentru sine si pentru altii. Ea
este originea limbajului, dacd prin aceasta intelegem aparitia de
imagini universale prin fixarea de cdtre semne. Aici transpare si pan-
semiotismul esential pentru hermeneuticd. Pentru a fi mai expliciti -
limbajul este locul unde constiinta ajunge la oscilarea intre 1) deter-
minarea individuald si 2) nedeterminarea imaginii universale. Sfera
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lingvistic& este formatd din, pe de o parte, gramatica conventiilor sin-
tactice si semantice - care r&mdne insd subiect al transformdrilor
efectuate de uzul individual. Polaritatea atdt de importantd intre uni-
versal si particular, se mentine aici. Insd particularul, adic& modali-
tatea specificd prin care fiecare ifi construieste sfera de semnificatii,
reprezintd pentru hermeneuticd elementul central. Thomas Pfau
observa o interdependentd intre Dialectica (inteleasd ca artd a con-
versatiei gandirii pure) si Hermeneuticd (arta interpretdrii) - deoarece
pe de o parte Dialectica cautd sd ajungd la identitatea cunoasterii
prin eliminarea factorului individual, adicd s& ajungd la o ordine sim-
bolic& universald, iar Hermeneutica cautd sa céstige controlul asupra
factorului individual prin intelegerea caracterului specific al limbaju-
lui. Comprehensiunea este o activitate cumulativa infinitd, deoarece
ea se miscd si intr-o dimensiune diacronicd, istoricd. Practic,
neintelegerea survine din 1) diferentele uzajului lingvistic ale sferelor
de semnificatie intre diversii subiecti si 2) datoritd diferentelor instituite
de uzajele lingvistive in diverse epoci. Hermeneutica cautd s& deter-
mine o relatie intre dimensiunea subiectiva si cea obiectivd a expre-
siei lingvistice. Tocmai de aceea ea este structuratd analog cu struc-
tura limbajului. Avem, pe de o parte, 1) partea gramaticald, care stu-
diazd si reconstruieste conventiile semantice ale sferei lingvistice si 2)
interpretarea tehnicd, sau psihologicd, unde omul este conceput ca
loc unde un limbgj isi asumd o formd particulard, o reconstructie
intepretativa a stilului individual. Universalismul artei interpretdrii
este dat de faptul c& limbajul tine de esenta constiintei - adicd este o
conditie ontologicda omului - insd acest universalism constientizeazd
faptul ca datoritd dinamicii si metamorfozelor concrete atit a sferei
gramaticale cit si a intuitiilor individuale. Nu existd o metodd logica
prin care sd se reconstruiascd sensul. Sensul lingvistic este caracterizat
de o miscare organicd de oscilare intre stilul individual si legitatea
provizorie semanticd a cuvintelor.

Parcursul acestui referat se opreste aici. Lasdm sarcina unei
prezentdri a intregii complexitdti arhitectonice a artei interpretdrii, asa
cum este conceputd ea de Schleiermacher, pentru altGddatd. Con-
cluziondnd, sa observam faptul cd am incercat s& urmdrim si s& recon-
struim un habitus ideatic care a f&cut posibild aparitia hermeneuticii in
forma sa generald. Asa cum am mai spus si mai sus - sfera de semnifi-
catie si de idei prin care paradigma comprehensiunii si interpretarii
devine centrald pentru filozofie, este una care s-a format in interiorul filo-
zofiei romantice timpurii a secolului XVIIL Schleiermacher este cel care
cristalizeazd, radicalizeazd si exprimd, prin Hermeneutica si Dialectica
sa, un Weltanschauung definit partial de holism, organicism, antifun-
dationalism, pluralism, relativism, expresivism, realism si constructivism.
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Note:

1. Eseu asupra intelectului omenesc, I, cap VI, par 12, ed cit, apud Arthur Love-
joy Marele lant al fiintei pag 153.

2. Scrisoarea VI, Ouevres, Paris, Garnier- Flammarion, 1966, t, IV, p143, apud
Jean Beautfret Lectii de filozofie pag 264.

3. Herder, Ideen, viil, In Samtliche Werke, XII, 291 - apud Charles Taylor, The
Sources of the Self, pag 375.

4. Johann Gottfried Herder - Scrieri- Editura Univers, Bucuresti 1973, pag. 114.

5. FD.E Schleiermacher - Reden II - apud. Arthur O. Lovejoy - Marele lant al
fiintei - Humanitas, Bucuresti, 1997, pag. 255.

6. Ibidem.

7. .Mie imaginatia Imi d& ceea ce redlitatea imi ascunde; prin ea ma pot
pune In orice situatie in care il observ pe altul: experienta lui evolueazd in mintea
meaq, se schimbd& conform naturii sale §i reprezintd in gandul meu felul in care el ar
actiona..astfel, in viitor, ca si In trecut, voi cuprinde Intreaga lume, prin puterea aces-
tei activitdti interioare, si ma voi folosi de ea mai bine In contemplare linigtita, decat
daca as asocia fiecare imagine schimbdtoare cu o actiune exterioard.” (op. cit. Ed.
Schiele p. 77-78, apud. Arthur O. Lovejoy - Marele lant al fiinfei - Humanitas, Bucuresti,
1997, pag. 256).

8. Op. cit. Ed. Schiele p. 30-31 apud. Arthur O. Lovejoy - Marele lant al fiinfel -
Humanitas, Bucuresti, 1997, pag. 257

9. FD.E. Schleiermacher - Monologen - Ed. Schiele, 1914, pag. 72-74 apud
Arthur O. Lovejoy — Marele lant al fiintei - Humanitas, Bucuresti, 1997, pag. 264
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